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Memoria do percurso, pelo Prof. José Carlos Carvalho

Adorar Deus em espirito e verdade - Adoracao como acolhimento e
compromisso

Simposio teoldgico-pastoral 24 a 26 de Junho de 2011

Santuario de Fatima - Capela da Morte de Jesus - Igreja da Santissima
Trindade Memdria do percurso O simpdsio cumpriu os objectivos a que se propds,
ainda que nao todos. Nao houve grande tempo para o didlogo nem foram colocadas
muitas questdes, ao contrario de outras ocasides. A densidade das comunicacoes e
talvez a pressao do tempo isto justifiquem. As reflexdes privilegiaram do sub-titulo
quase sempre o acolhimento da adoracao, e insistiu-se pouco no compromisso nao
apenas no compromisso com a adoracao mas insistiu-se pouco no compromisso que
resulta da adoracao. Apenas as comunicacdes do reitor (que por falta de tempo sé
aludiu a isso), do prof. Borges de Pinho (que tratou a questao no ambito eclesial) e a
homilia do sr. D. Anténio Marto é que efectivamente se preocuparam com esta
perspectiva. Logo nao ficou esquecida. O simpdsio por causa disto tinha pedido a Irma
Lameiro que mostrasse como se adora concreta e comprometidamente. A sua auséncia
por motivos de doenca foi uma lacuna. O convite dirigido a Irma Graca Lameiro surgiu
precisamente da necessidade de colmatar esta lacuna para deixar vir ao de cima a
incidéncia publica do compromisso adorante a partir do seu testemunho de vida
pessoal. Sexta-feira, 24 Junho de manha O bispo da diocese de Leiria-Fatima D.
Antonio Marto deu inicio ao simpdsio chamando a atencao para o facto de se tratar de
um encontro que culmina o primeiro ano do septendario que conduzird ao centendrio. Na
preparacao do centenario foi escolhido o simbolo dos sete bracos de um candelabro, do
qual o primeiro é completado com este simpdsio. D. Anténio Marto apresentou este
simpodsio como um momento de voltar a reflectir sobre o primado de Deus, sobre o
primado absoluto do tema “Deus” que estad no centro das aparicdes (angélicas,
marianas e cordi-marianas). O tema deste simpdsio evoca isto mesmo, pois perante a
beleza de Deus surge a adoracao, adoracao que implica uma dimensao teologal e
depois humana, histérica e cdsmica. D. Antonio Marto chamou a atencao para o
contexto histérico das aparicdes que surgiram numa época de forte ateismo militante e
persecutério. Hoje a pés modernidade foi apresentada como um tempo de ateismo
pratico, de indiferenca e de idolatria. Esta foi apresentada como a grande concorrente
da adoracao a Deus, num tempo pds-moderno de muito nihilismo, hedonismo. D.
Antdnio Marto serviu-se de Johann Baptist Metz para responder a este ambiente com a
paixao por Deus. Assim, para dizer e pensar Deus hoje na cultura contemporanea é
necessaria a beleza, a experiéncia da mistica quotidiana, o testemunho apaixonado de
Deus e o dialogo da fé com a razao. Estas sao as razdes que considerou fundamentais
para o proprio simpdsio, que assim pretende ajudar o santuario de Fatima na sua
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missao espiritual e pastoral. De seguida, o reitor do santuario - doutor Carlos
Cabecinhas - justificou este simpdsio no seu tema a partir das aparicdes do anjo,
sobretudo. Inseriu também este simpdsio no contexto de varias iniciativas do Santuario
e do centenario, sem ser exaustivo. Conferéncia I: Deus na cultura contemporanea
[Arnaldo de Pinho] O autor insistiu na leitura moderna de Nietzsche sobre Deus
tematizado na chamada “morte de Deus” para que o simpdsio comegasse com 0S “pés
na terra”, para que esta reflexao se posicionasse no contexto da ampla e complexa
cultura contemporanea da secularizacao. Isto teve consequéncias para a critica da fé
mas também para a reconstrucao da imagem de Deus. Chamou a atencdo para o tema
central da religiao que é a adoracao, tema deste simposio. Nietzsche chamou a atencao
para o facto de a cultura ocidental ter desligado a cultura dos transcendentais. Ao fazé-
lo, perdeu o sentido do ser e do global. Assim, a cultura materializou tudo. A forma
moderna desta materializacao chama-se hoje a técnica. Chamou o conferencista a
atencao para o facto de o tema deste simposio pdér no centro o Deus santo e nao o Deus
idolo. Comecou por tratar a questao da cultura, hoje marcada pelo pluralismo cultural.
Quando falamos de Deus na cultura contemporanea estamos a falar de Deus na Europa,
porgue a situacao da Europa é diferenciada dos Estados Unidos. Comecou, entao, por
tratar a questao em ambiente europeu. Este ambiente ausentou Deus. Para tal evocou
Heinrich Heine, o Ultimo grande poeta romantico alemao, que se referiu a tentativa dos
ocidentais fizeram para mostrar um Deus diferente. Mas isso nao conseguiu suster o
avanco da secularizacao. Apesar de tudo, este tema foi primeiro cristao para depois ser
gnéstico e filoséfico. Com Hegel, este tema da morte de Deus deixou a teologia para
entrar na filosofia. A kenose paulina converteu-se numa leitura da histéria de Deus e da
histéria do mundo. Para Hegel, a histéria € uma espécie de curriculum vitae de Deus,
concepcao muito diferente da dogmatica catdlica e de alguma dogmatica protestante.
Com Hegel comeca a concepcao de Deus entrando na histéria dos homens, contra o
fixismo da escolastica. Na sequéncia de Lutero, que tanta influéncia vai ter em Marx,
compreende a existéncia da salvacao desligada de Deus em si e de Cristo em si.
Chegou a conclusao que o protestantismo era a inverter, levando o cristianismo a uma
experiéncia marxista libertadora. Deus passou a ser o amor, o amor € Deus. Assim, a
mensagem central de Jesus foi usada pelo idealismo alemao para justificar ideais da
liberdade e do progresso. Nietzsche percebeu que a sombra do Deus morto continua
nos ideais dos valores da razao e do progresso do lluminismo. O prof. Arnaldo Pinho fez
uma avaliacao positiva da modernidade. Apresentou a leitura de Nietzsche como
marcada pela categoria de “nihilismo”, categoria que classifica 0 nosso tempo de
“tédio” ou de “vazio”. Esta categoria € uma palavra chave para analisar a cultura
contemporanea. Mas o que se entende por “nihilismo”? Para Heidegger é o movimento
fundamental da histoéria do ocidente, desde o principio feita de busca, de pontos de
chegada, de perda desses pontos e de recomecos. Devido ao cristianismo, o ocidente é
a Unica cultura que tem o sentido da histdria. Isto resulta do facto de o Deus cristdao nao
ter rosto. Logo, o Homem anda sempre a busca do rosto. A histéria do ocidente é uma
histéria de noite, histdria da perda do ser. A desvalorizacao de todos os valores chegou
aos fundamentos - os transcendentais. Com o nihilismo Deus aparece como supérfluo e
a religiao como inimiga do homem. Por isso, com a morte de Deus acabou o dado
fundamental sobre o qual se construiam os fundamentos do mundo ocidental. Isto abriu
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0 espaco da subjectividade. Esquecido o ser resta a vontade de poder e de dominio, e a
prépria religiao como construcao é vista como mascara da vontade de poder. Ora,
Nietzsche nao é optimista, é tragico e nostalgico. A visao de Nietzsche tem sido
associada como estranha ao cristianismo. Na verdade, Nietzsche foi sobretudo um
fildsofo da cultura. Ora, algum catolicismo com os seus dogmas, com 0s seus ritos
inamoviveis esqueceu o ser de Deus. E isto contribuiu para a experiéncia negativa de
Deus. Surgiu daqui uma simpatia pelos valores misticos do cristianismo, mais
franciscanos. Esta afirmacao do nihilismo dentro do cristianismo tem sido objecto de
muitas discussdes. Ora, o Deus da relacao nao se deixa aprisionar. Nos seus melhores
momentos a teologia catdlica manteve sempre uma teologia negativa. A cultura
europeia, frente a rigidez dogmatica, dirigiu-se para outros substitutos fora de qualquer
dualismo. Isto foi também o iluminismo, como o conferencista chamou a atencao. Na
esfera politica levou a declaracao dos direitos fundamentais e a revolucao francesa. O
resultado, apesar de tudo, foi um mundo secularizado, em que o Homem se ligou a
causas imanentes, mas sem uma beleza e sem uma unidade que os transcenda. Perdeu
o0 sentido da totalidade. Buscou entao o privado, o self, 0os sentimentos, as
afectividades. A pessoa saiu da coisa publica. Dai o sucesso da psicologia e psiquiatria.
Perante a invasao do pluralismo seria bom ponderacao, adverte o conferencista. Como
sair de nés mesmos e abrir-nos aos outros? Terd o nihilismo contribuido para purificar
uma ideia de Deus? Como descobrir Deus para adorar Deus? Que mediacdes para a
prépria linguagem da fé e para a propria pastoral? Muitas vezes se tem comparado a
situacao moderna de indiferenca generalizada da cultura estabelecida como algo
parecido com a noite dos misticos que atinge agora uma dimensao colectiva. O
conferencista citou George Steiner na sua conclusao que os modelos do passado pouco
servem. Hoje faltam os apoios para a normalizacao da fé com a cultura. A fé hoje parece
continuar em processo. Aqui, o prof. Arnaldo Pinho citou Paul Valadier para justificar que
Nietzsche nao caiu na tentacao de atribuir as causas a algo, mas quando foi ao fundo da
questao detectou que o que se passou é que se abandonou Deus, tendo-se abandonado
as categorias de “fim”, “unidade”, “totalidade”, “unidade”. Numa tentativa de
apresentar algumas pistas, serviu-se o conferencista de Karl Rahner na sua reflexao
sobre o siléncio e sobre a palavra, e serviu-se das reflexdes pos-kantianas que depois
de Kant (que nao quis reduzir Deus a uma coisa, a uma causa igual a outros seres) cada
vez mais pensam Deus como dom. Entao, talvez o nihilismo ajude o cristianismo a
pensar Deus como mistério.

Terminou citando outra vez Nietzsche na sua obra “Assim falou Zaratusthra”. Com
Nietzsche criticou 0 moralismo, o militantismo pouco criativo e repetitivo para optar
pelo cristianismo nao reduzido a uma causalidade abstracta ou a um dever mais. O
“tonus” do cristianismo sera ser um caminho de liberdade em que os cristaos nao sejam
cristaos por dever ou por fardo. No fundo, um mistério. Para falar deste mistério prop6s
a via da experiéncia e do testemunho. Conferéncia Il: Deus que nos interpela no
seu Espirito - A importancia de uma leitura crente dos sinais dos tempos
[Isabel Varanda] Esta experiéncia e este testemunho nesta cultura foram a seguir
enquadrados nos sinais do tempo e no tempo como sinais, enquadramento orientado
pela exortacao pds sinodal sobre a Igreja na Europa. A conferencista comecou por tratar
da expressao “sinais dos tempos”, que teve outros sentidos. A expressao foi visitada
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nos seus fundamentos biblicos. A conferencista lamentou a pouca articulacao que existe
entre a dimensao histdrica e biblica. Entende os sinais dos tempos como sinais do
tempo e como sinais histérico-escatoldgicos. A histéria e a escatologia foram vistas
como sinais e dimensdes do tempo. Nao foram esquecidos os diferentes sentidos uns
positivos e outros negativos. Para tal, partiu da exortacao apostélica sobre a Igreja na
Europa no diagndstico de crise dos sinais de ofuscamento da esperanca na cultura
contemporanea. Acrescentou também os sinais de violéncia para dai concluir que as
heresias contemporaneas nao sao religiosas mas antropoldgicas, onde conflui a ilusao
da imanéncia, do consumismo, do individualismo, de idolatria biologista. Estes sao
sinais de ofuscamento da esperanca. Perante este cenario apresentou os contributos de
Yunus e de Bento XVI na Caritas in Veritate. Escolheu sobretudo a reflexao de Bento XVI
sobre a verdade, a metafisica, a transcendéncia para construir um verdadeiro
humanismo. Elencou razdes mais profundas para explicar a crise actual, das quais a
maior considerou o declinio da esperanca e da fé. O problema foi apresentado como um
problema de fundamento. Como atitude para encarar este cenario sugeriu uma
educacao e uma antropologia integral. Finalmente, para construir esta visao integral da
pessoa propds a imagem da “ablatio”, do retiro, do despojamento. Apesar de todas as
dificuldades, foi deixada uma imagem positiva e de esperanca, sendo recordado que 0s
sinais do tempo ainda apontam para a luz da esperanca, apesar de muitos sinais
ofuscarem essa luz. A tarefa da Igreja foi entao apontada como sinal que aponta para a
luz da esperanca pelo testemunho profético e discreto. O fio condutor do simpédsio
continuou a ser desenrolado por Eloy Bueno na parte da tarde, desenvolvendo uma
leitura candnica do acontecimento e experiéncias de Fatima para os fazer luzir como
acontecimentos teoldgicos e teologais.

Sexta-feira dia 24 de Junho: parte da tarde Conferéncia lll: Dimensao
teocéntrica da mensagem de Fatima: O esplendor da Trindade [Eloy Bueno]
Este sacerdote docente na faculdade de Teologia de Burgos mostrou como a dimensao
teoldgica da mensagem de Fatima surge com clareza se for considerada como
acontecimento teologal, pois € um acontecimento que mostra alento e que da coeréncia
e sentido aos seus elementos distintos. Por outro lado, surge como acontecimento
teologal, porque esta teologalidade surge na mensagem de Fatima do facto de ser um
acontecimento que resulta do encontro que Deus realiza em Fatima, encontro para ser
encontrado com a familia humana. A dimensao teoldgica da mensagem de Fatima
resulta da capacidade que esta mensagem transporta de ser pensada e de apresentar
as razdes de credentidade e de credibilidade que a sustém. Isto mesmo é vivido pelos
Pastorinhos. O conferencista mostrou que a experiéncia que os Pastorinhos viveram é
uma experiéncia teologal, um acontecimento nas suas vidas porque testemunharam
uma experiéncia profética e mistica vivida como louvor a Santissima Trindade. Esta
experiéncia, assim o aludiu o conferencista, esta precisamente presente de forma
sacramental na prépria arquitectura e disposicao do préprio recinto do santuario. Esta
sacramentalidade sinaliza um amor visceralmente misericordioso. A misericérdia foi
apresentada como a garantia do amor trinitario que atravessa a dor da humanidade.
Para o conferencista deve-se falar de Fatima como um acontecimento unitario que tem
uma componente histdrica e teologal (a seducao que a liberdade de alguns
testemunhos experimentam e que os fazem descobrir uma missdo a cumprir). E

4/14



possivel falar de Fatima porque sao protagonistas o Deus trinitario e varios
testemunhos. Fatima é classificado pelo autor como testemunho mistico-profético. Foi
chamado a colagao o préprio significado do “testemunho”, alguém que fala em lugar de
outro. No caso de Fatima estamos diante das trés biografias dos Pastorinhos. No
fragmento do testemunho temos entao uma figura teologal que se faz acontecimento
histérico. Perante isto, o conferencista apresentou trés caminhos diversos (trés
Pastorinhos) do absoluto. Sao testemunhos misticos porque deixam-se arrastar no
arrebatamento do amor de Deus misericordioso. Assim, a dimensao teologal é o que
caracteriza a vida do testemunho porque vive desse amor que tem de ser
testemunhado. Para Eloy Bueno o anuncio do Deus misericordioso é a marca mais
profunda do segredo de Fatima. As reaccdes ao acontecimento e aos acontecimentos de
Fatima foram apresentados como factor teoldgico para pensar e captar o que existe de
originario nos acontecimentos da Cova de Iria. Eloy Bueno propde entao uma leitura
candnica do evento Fatima, que tenha em conta a singularidade da mensagem de
Fatima. Considera que esta leitura candnica foi oferecida por LUcia nas suas Memdrias
para compreender o que de mais genuino e actual existe no que ela presenciou e viveu.
Para Eloy Bueno é fundamental o alcance das duas primeiras citacdes que faz: a de
Santo Ireneu sobre a gléria de Deus que € a gldria dos homens (numa perspectiva
claramente trinitaria orientada a vida em plenitude do ser humano), e outra do livro do
Cantico dos Canticos (o livro preferido pelos misticos). Eloy Bueno vé nas primeiras
memarias da Irma Licia uma Trindade a aparecer no seu fulgor, Trindade descoberta
como amor, e sO esse amor nos pode levar a submergir no seio do Pai - Deus amor. O
amor suscita sempre depois um hino de louvor e de gratidao eterna. Eloy Bueno
destacou a importancia que Lucia deu a evangelizacao como parte essencial do
acontecimento histdrico e teologal, evangelizacao frente ao ateismo e ao paganismo
dos homens escravizados que se créem os senhores do mundo. O conferencista
mostrou que o acontecimento que inicia Fatima (a experiéncia mistica e profética dos
Pastorinhos) cumpre os cinco requisitos necessarios para ser classificado como um
acontecimento teologal:

a) surge com a alegria e a luminosidade do acontecimento da Pascoa (considerou que
esta dimensao pascal nao tem sido posta suficientemente em relevo, e chamou a
atencao para as semelhancas da linguagem das aparicdes e da linguagem apocaliptica
comuns a linguagem do ultimo livro do Novo Testamento - o Apocalipse; a propria
experiéncia mistica dos Pastorinhos é uma experiéncia de luz, experiéncia tao pascal e
tao relacionada com a experiéncia do Apocalipse); tal como na Pascoa os discipulos
recebem um testemunho, de modo semelhante também os Pastorinhos recebem a
missao da adoracao como atitude teologal no acontecimento historico da sua vida e
experiéncia;

b) o esplendor da Trindade suscita a atitude arrebatadora da adoracao, de louvor e de
gratidao; trata-se de uma purificacao de todo o egoismo e de toda a idolatria. Cada um
dos trés protagonistas vive esta experiéncia de modo diferente, pois ai também havia ai
um segredo. Deste segredo brota uma experiéncia profética perante a acusacao
racionalista ou paga. Eloy Bueno destacou que Fernando Pessoa em 1917 estava nesse
ano a escrever um manifesto do neo-paganismo portugués. Buscava uma experiéncia
religiosa anti-crista, mas também contra a civilizacao ocidental que tinha em parte
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brotado do cristianismo. Propunha um paganismo que fechasse a humanidade dentro
das paredes do mundo, fechando qualquer transcendéncia ou acesso a transcendéncia.
Precisamente por isto, Fatima continua uma experiéncia teologal e teoldgica, porque
manifesta até onde Deus ama, algo que irrompe na imanéncia. Em Fatima adora-se nas
trés virtudes teologais (esperanca, amor e crer) porque a adoragao é precisamente a
reaccao a Deus, ao arrebatamento de Deus. Fé, amar e esperar nao sao, assim,
experiéncias apenas humanas.

¢) a Virgem alimenta a confianca e a disponibilidade;

d) tudo acontece no drama da histéria real com todos os seus contornos de drama e de
sofrimento, o que desperta a capacidade de amar até a seriedade da reparacao e da
expiacao, que por si mesmas sao sacramentais da adoracao, sao adoracao;

e) a piedade filial, desde a morada trinitaria e com a ternura que se vé reflectida no
Coracao Imaculado de Maria. Nesse coracao Imaculado refulge a santidade de Deus de
tal maneira que € capaz de atravessar toda a oposicao ou obstaculos que o pecado
coloca no caminho para Deus. Maria participou do triunfo e da gléria do Filho como
pessoa transfigurada, e por isso faz-se presente no mundo espelhando a gléria do Filho.
Eloy Bueno salientou que isso surge depois da revelacao do inferno. Trata-se de facto
da experiéncia de um amor que depois do inferno é capaz de melhor ser captado como
amor. Isto mesmo é expresso por Jacinta com tanta intensidade no desejo do Imaculado
Coracao de Maria. Ora, tudo isto surge no drama da histéria e da maldade. Eloy Bueno
salientou a perspectiva pascal da mensagem de Fatima para evidenciar o segredo de
Deus como amor, um Deus adoravel e a adorar. Terminou evocando a apari¢ao a Lucia
em Tuy das palavras que condensam a esséncia da Trindade “graca e misericérdia”.
Considerou também que a “béncao” é um elemento permanente na revelacao, nas
aparicdes e nas experiéncias dos Pastorinhos. Deixou como tarefa permanente de
Fatima mostrar sempre o manancial da alegria da fé crista. Prestou um grande servico
ao santuario porque aplicou uma verdadeira teologia fundamental da fé sobre a
mensagem de Fatima, mostrando que o que esta na origem esta a adoracao a Deus
porgue ela é uma adoracao em Deus. Isto s6 é possivel, e assim deve ser, como foi
mostrado, porque trata-se de uma experiéncia histérica e unitaria.

Painel 1: Expressoes contemporaneas do transcendente O simpdsio pretendeu
averiguar quais as formas contemporaneas de adoracao, como é que elas se traduzem
nas grandes expressdes da arte: a musica, a arte e o cinema (portas quer de acesso
quer de revelacao da transcendéncia). - A busca da transcendéncia na musica
[Paulo Antunes] O prof. Paulo Antunes dividiu a sua exposicao em seis pontos:

1) a busca de sentido. A partir de uma descricao da situacao de muita cultura
contemporanea como de busca de sentido perante muita experiéncia de vazio
metafisico, situacao em que as religides tém pretendido suprir esse vazio apelando ao
transcendente como referencial permanente, o conferencista detectou que apesar disso
uma parte importante da nossa sociedade nao se revé nessa referéncia;

2) Arte e experiéncia artistica. A busca dessa referéncia surge muitas vezes fora da dita
orbita institucional da fé. A arte tem-se feito arauto do desejo desta busca, mas muitas
vezes com uma intencao desconstrutivista do transcendente;

3) Uma das formas de arte mais relevante neste processo tem sido a da musica onde
tém florescido muitas formas, sistemas, sintaxes, sons, sonoridades, linguagens,
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melodias, todas elas expressao de adoracdes. Algumas dessas formas pdem em causa a
dimensao comunitaria do ser humano, defendendo um egocentrismo individualista e
anarquico. A radicalizacao desta figuracao pode chegar mesmo a figuras satanicas, a
simbolos miticos. Estas formas tornam-se verdadeiros cultos do absurdo e do nao
sentido ou do sem sentido. Algumas destas figuras apresentam letras com temas
mérbidos. Outras continuam desde sempre no seu brotar de poéticas musicais a
melodiar a busca de sentido. Assim, Paulo Antunes apresentou a musica como segunda
lingua humana enquanto experiéncia do paradigma e do paradoxo, numa cultura que
faz da musica um outro objecto de consumo;

4) MdUsica e religiao: apresentou o caso da musica sacra que continua a buscar o
sentido, fundada numa relacao indestrutivel e alicercada numa experiéncia do amor que
se da. A musica e a religido tentam exprimir o inefavel. Por isso, a mulsica nao é apenas
um cenario sonoro. A musica nao é indcua nem neutra. Ela veicula valores, uma
mundividéncia. Ela pode formar ou deformar mentes / mentalidades;

5) fendmenos musicais fracturantes: surgem por vezes fendmenos de substituicdo. A
segunda metade do séc.XX viu nascer posturas de contestacao social que proclamam
formas alternativas, atingindo radicalismos exacerbados. Disso foram apresentados
exemplos do punk, do black-metal, o hard-rock dos anos sessenta, do rock psicadélico,
o deaf metal como uma parafernalia estética muitas vezes até anti-crista; apresentou o
exemplo de uma musica do grupo portugués “Gift” como a manipulacao de algumas
imagens e simbolos cristaos que desconstréi simbolos religiosos;

6) Buscas da transcendéncia e do Transcendente na musica: Paulo Antunes apresentou
expressoes artisticas exemplificativas disto mesmo. Referiu a comunidade de Taizé pela
beleza e simplicidade da musica, a abertura da paixao segundo S. Lucas do compositor
polado Krzystof Penderevsky como expressao do grito humano que busca o sentido da
cruz. Exemplificou também com a obra de Eugénio Amorim que compds um hino de
accao de gracas a partir do SI 148 numa linguagem muito moderna e arrojada. - Deus
no cinema [Rui Nunes S)] Apresentou o cinema como verdadeiro laboratério do
sentido da vida e tentou sugerir alguns passos para uma teologia do cinema. Para tal,
num primeiro ponto tratou do principio e fundamento da teologia do cinema para
estabelecer uma relacao entre a teologia e o cinema. Apresentou a utilidade da
linguagem da reivindicacao e a linguagem da condicao humana que nos chega pela
filosofia e pela literatura como apoios e linguagens vinda de outras areas da cultura
para ajudar a reconstruir o proprio resgate do discurso teoldgico. Rui Nunes estabeleceu
uma relacao entre teologia e literatura, sendo esta e o cinema verdadeiros lugares
teoldgicos. Mostrou que o cinema consegue, pelo privilégio que tem e pelo que faz, criar
a experiéncia da busca, a realizacao histdrica da liberdade, nem que seja pela ficcdao. O
cinema distancia-se de outros meios de comunicacao. Propde um caminho de superacao
do imediato, permitindo assim um caminho para a vida de fé. A partir daqui, Rui Nunes
estabeleceu uma relacao entre cinema e revelacao, entendida aqui no sentido lato de
encontro com o inefavel e enquanto processo de transformacao pessoal. Rui Nunes
apresentou o exemplo do cinema de Rosselini onde o cinema permite fazer emergir o
que é latente e emergente nos acontecimentos. Perguntou-se sobre que tipo de cinema
permite olhar para la do imediato? Aquele que oferece uma ponte para a contemplacao
do mistério. Por isso, no cinema de Rosselini abundam a espera e o siléncio. Rosselini
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para tal opera trés elementos fundamentais nas suas personagens: o escandalo, a
confissao e a conversao. Rui Nunes escolheu o exemplo do filme de Rosselini “Europa
51”. Qual seriam as condicdes que uma imagem deveria ter para ser uma imagem
religiosa, perguntou-se Rui Nunes? Seria o tema ou 0 aparecimento de objectos
religiosos que fazem ser cinema religioso ou assim chamado? Nao. Rui Nunes justificou
isto com uma citacao de Rahner. Na verdade, a concepcao de uma narrativa
cinematografica é religiosa se é mistagdgica. Descreveu a seguir algumas técnicas
cinematograficas que ajudam a esta mistagogizacao. Mas chamou a atencao para o
facto de que este conhecimento técnico nao é suficiente para fazer uma releitura
teoldgica. Rahner aproximou Rui Nunes de Paul Tillich, do qual se socorreu porque
ofereceu uma tipologia da relacao entre o estilo e a narrativa religiosa, tipologia que Rui
Nunes aplicou ao cinema. Essa tipologia tem quatro modalidades:

1) Sao todos os filmes onde o estilo e a narrativa sdo de caracter nao religioso e onde é
tremendamente dificil encontrar de forma explicita a relacao entre ambos;

2) os filmes onde o estilo é religioso mas a narrativa nao é religiosa. No entanto, estes
relatos também sao susceptiveis de uma analise teoldgica porque somos todos filhos de
Deus criados a sua imagem e semelhanca;

3) As narrativas onde o estilo é nao religioso e a narrativa é de caracter religioso (aqui
foram incluidos os filmes sobre Jesus de Pasolini ou sobre Joana d’Arc);

4) As narrativas cinematograficos onde o estilo e narrativa sao religiosos ambos (Rui
Nunes apresentou os filmes de Karl Dryer e de Robert Gresson).

Com esta apresentacao, Rui Nunes ofereceu uma visao ampla e arejada da relacao da
fé com a cultura, nomeadamente a cultura cinematografica. Sem o referir, a concepg¢ao
de “revelacao” que assumiu para construir esta relacao supde a renovacao da categoria
operada pelo Vaticano Il na Dei Verbum, a partir sobretudo da nova categoria ampla e
complexa de “palavra”. Neste sentido, as palavras do cinema, ou de algum cinema
podem ser “palavras” para a revelacao crista. Mas ao longo desta exposicao nao vimos
qualquer citacao ou referéncia a um estudioso destas matérias como é Rodriguez Panizo
. - Da iconografia a mediacao: a arte como narrativa e elemento da adoracao
[Marco Daniel Duarte] Este historiador da arte comecou por analisar varios exemplos
da narratividade da arte sacra, enquanto ela mesma narra os motivos que figuram e
que contam a arte. Apresentou a arte com o0s seus elementos que concorrem para a
adoracao. Mostrou como a arte foi colocada ao servico da adoracao, adoracao nas suas
mais diversas manifestacdes. A prépria Igreja da Santissima Trindade esta toda ela
construida em funcao da centralidade da adoracao. O conferencista nao se cingiu, por
isso, a adoracao dos Magos, mas exemplificou muitas narrativas em que a arte conta e
reconta a adoracao, em que a arte nao é apenas decorativa, mas especificamente
aquilo que ela é - artefacto, criacao, narracao. Nesse sentido, vimos a arte como
escritura, como grafia nas suas mais variadas formas, e ndo como adorno. Sabado, 25
Junho de manha Conferéncia IV: A atitude crente como caminho de realizacao
humana [Santiago del Cura Elena] O simpdsio tentou continuar a compaginar a
razao com a fé buscando buscando essa compaginacao na atitude crente como caminho
de realizacao humana. O professor de Burgos Santiago del Cura Elena abordou aqui a
tese nuclear da antropologia crista segundo a qual a fé no Deus de Jesus Cristo é um
itinerario que conduz a realizacao da identidade mais prépria do ser humano. Para tal é
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necessario mostrar o conteddo central da atitude crente de fé em Deus, bem como
mostrar a relevancia antropoldgica da realidade de Deus. Esta necessidade torna-se
premente quando o ateismo difunde que a fé crista priva o ser humano da sua
grandeza. Ora, esta necessidade de responder ao ateismo obriga a avaliacao
diferenciada quer da coeréncia doutrinal da tese de que Deus consuma o humano, quer
da propria verificacao empirica para lhe dar crédito e evidenciar a sua exiquibilidade. S6
com isto, como mostrou, torna-se credivel. Santiago del Cura Elena nao tratou da
dimensao subjectiva da fé, mas deu prioridade ao discurso da logica crente. Abordou
trés questdes: que entender por atitude crente que cré em Deus como nucleo central da
fé crista? Como valorizar a incredulidade de muita fé ateia contemporanea que
considera a fé crista como impedimento? E como justificar que Cristo possibilita algo
insuspeito de esclarecimento da verdadeira identidade e da realizagcao Ultima da pessoa
humana, sendo assim o verdadeiro Homem? Para esclarecer estas questdes iniciou uma
pequena fenomenologia da fé no seu hiUmus da antropologia. Considerou a fé como
confianca originaria, o que permite que a fé possa ser considerada como um
transcendental do ser humano, ou seja, como algo que lhe é proprio e comum a todos.
Mostrou assim o ser humano como homo credens. E a atitude crente toca o crer Deus, o
crer a Deus e o crer em Deus. Deus merece confianca e Deus surge como fim ultimo da
fé. Assim, sé em Deus podemos crer de modo absoluto e incondicional. A primazia fica
sempre para Deus, porque transcende-nos sempre, é sempre maior. Mas a via negativa
da fé nao conduz a pura negatividade, mas conduz ao siléncio da adoracao. Santiago
del Cura evidenciou assim a positividade da negatividade da linguagem da fé e do
emudecimento de Deus. A primazia de Deus na anterioridade da revelacao suscita a
resposta da fé. Entdo, é Deus que possibilita ao ser humano ser o que é. Sem esta
primazia, advertiu o conferencista, Deus seria substituido. Evocou Bonhoeffer como
exemplo de resisténcia ao colocar a Deus em primeiro lugar. De seguida, na segunda
parte, apenas aludiu as criticas do ateismo contemporaneo que consideram o
cristianismo como uma religidao inumana, e 0s cristaos por serem néscios ou até mesmo
amorais. Do ponto de vista histérica esta versao acusa o cristianismo como sendo a
causa dos males da humanidade. No fundo, pdem em causa a humanizacao da fé.
Santiago del Cura Elena exige que a fé crista trate destas questdes de maneira critica. O
Deus da tradicao crista afinal esta vivo, apesar de muitos O darem como morto. Isto é
visivel no fendmeno ambivalente do regresso do religioso. Na terceira parte olhou para
Cristo como homem novo, revisitando textos do Concilio. Partiu do Ecce Homo da
paixao, tal como fez Karl Rahner, sem nunca o citar, ainda que em pano de fundo tenha
sido subsidiario da relacao que Rahner articulou entre antropologia e cristologia.
Apresentou em que medida Cristo realiza a verdadeira identidade do ser humano
inspirando na GS 22. E mostrou como algumas enciclicas de Joao Paulo Il e a Caritas in
Veritate (n229) de Bento XVI continuam este processo de mostracao de que Jesus Cristo
é a consumacao da humanidade. Assim se justifica a fé no verdadeiro Deus e na
Encarnacao. Na verdade, o ateismo torna-se inumano porque priva a humanidade de
Deus. Aqui, colocou lado a lado Bento XVI e Henri de Lubac na afirmacao contundente,
radical de que um humanismo sem Deus é inumano. Perante esta radicalidade,
Santiago del Cura Elena distingue os principios teoldgicos do ambito ético dos
comportamentos doutrinarios. O conferencista também sentiu a necessidade de
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comentar esta afirmacao tao radical e tdo excluidora (exclusiva). A enciclica Caritas in
Veritate quer esclarecer as diferencas entre caridade verdadeira e amor desviado, num
ambiente marcado pelo relativismo e pela mundializacao. Santiago del Cura mostrou a
coeréncia do pensamento de Bento XVI nas suas enciclicas, na continuidade do
Vaticano Il. Mas na experiéncia concreta nao se pode sem mais identificar ateismo com
inumanidade. Do ponto de vista doutrinal Bento XVI é coerente, mas ha que distinguir
0s principios das opcdes éticas, pois existem ateus que até sao moralmente integros.
Santiago del Cura nao deixou de recordar as feridas que os crentes cristaos deixam no
mundo e na Igreja como sinal de contradicao provocado pelo seu pecado. Ha que
distinguir pretensdes teoldgicas e pretensdes morais para encontrar um ponto de
encontro, um ponto comum entre crentes e nao crentes, para assim construir um
dialogo entre a fé e a razdao. Concluiu que esta relacao, este didlogo adverte nas nossas
esperancas o desejo da grande esperanca - Deus. Painel 2: Caminhos para a
maturidade da fé Este painel preocupou-se com as mediacdes da fé na concretizacao
da liberdade e da pedagogia da fé. De novo o simpdsio procurou concretizar caminhos
para a maturidade e para a pedagogia da fé. - A fé como opcao de liberdade
[Eduardo Borges de Pinho] O prof. Borges de Pinho, na sequéncia da conferéncia
anterior, especificou a humanizacao da fé na perspectiva da liberdade tentando
explicitar existencialmente o que significa ser pessoa crente e livre, e como a nossa
vivéncia da liberdade se enquadra no contexto da busca de sentido humanizador e
verdadeiramente libertador. Dividiu a sua reflexao em quatro pontos: 1) primazia de
Deus no dom da fé; 2) liberdade libertada; 3) fé como experiéncia de salvacao e
processo de libertacao; 4) indicacdes pastorais ao nivel da educacao da fé e da vida
interna eclesial. Com estes pontos apresentou uma reflexao muito realista sobre a
realidade da fé e da liberdade. 1. Comecou por assumir a concepcao da fé como dom de
Deus e resposta livre, liberdade em que se explicita precisamente a atitude mais radical
e mais humana da liberdade. Para evidenciar esta radicalidade e esta liberdade abordou
de sequida a liberdade crista como “liberdade libertada” a semelhanca ou por analogia
com o proéprio processo de crescimento e de matura¢ao. Aqui tocou a relagao
fundamental para a fé que a relacao entre a graca e a liberdade, servindo-se de Hans
Urs von Balthasar e Rahner para a pensar como tensao dialéctica, que o é.

2. Estabelecida esta prioridade ontoldgica do dom de Deus da graca ha que especificar
0 que significa o dom da fé. Assim, a fé surge como dom de uma liberdade libertada,
emerge como a mais radical decisao da liberdade humana. A fé surge assim como
possibilidade mais radical que o ser humano pode acolher. A liberdade crista na fé surge
aqui como libertacao. Isto permite acolher Deus nao como agressor mas como o
garante da vida e da dignidade do Homem. Entao, o facto de a liberdade ser libertada
para a sua realizacao € a propria condicao de possibilidade da fé. Aqui, sem o referir,
Rahner foi o condutor.

Explicitou, em consequéncia, o caracter opcional da decisao crente para evidenciar a
razoabilidade da fé. Disse por isso 0 que a fé nao é: nem adesao cega nem simples
escolha arbitraria. A fé situa-se ao nivel do opcional perante o dom gratuito. Nao sendo
arbitraria, também nao é uma deducao. A fé sabe dos motivos que justificam essa
opcao, razoabilidade de assentimento. Nao é um salto no escuro. Borges de Pinho
continuou aqui uma abordagem fundamental da fé.
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3. Sendo a fé uma nova maneira de viver, isto faz com que a pessoa participe do olhar
de Deus. Este deixar-se tocar interiormente pela accao do Espirito permite ao cristao ir
experimentando a verdadeira liberdade (Gal 5,1). Borges de Pinho apresentou aqui uma
concepcao dinamica da fé e da liberdade. Trata-se entao de uma experiéncia de
salvacao e de libertacao. Borges de Pinho reevocou aqui a primazia da graca. Nao
deixou de conjugar a liberdade na passiva, ao contrario da cultura contemporanea que
a conjuga apenas de maneira auténoma e activa. Isto permitiu-lhe distinguir
classicamente a liberdade menor da liberdade maior.

4. Sendo a liberdade uma opcao radical maior entao foi deduzido que nao ha
contradicao entre os verdadeiros valores e 0s valores cristaos, entre o projecto de uma
realizacao humana de vida e o propdsito do evangelho, ndo pode haver contradicao
entre o desejo da pessoa e o projecto de Deus. Neste seu ultimo ponto apresentou
algumas regras para que a liberdade seja libertada na vida eclesial. Trata-se aqui do
contributo cristao para a percepcao da verdadeira liberdade. Salientou o prof. Borges de
Pinho a necessidade de evidenciar a razoabilidade da liberdade crista, da opcao crista.
A fé tem de mostrar que a pessoa totalmente livre s6 o é na doacao, por critérios de
verdade e de justica, e que esse é o caminho do acabamento humano. Trata-se do dificil
caminho da aspiracao a liberdade que tem de ser equacionada na base de uma
criteriologia ética mais apurada, mais precisa. O cristao tem de ajudar a ver o
verdadeiro sentido da liberdade. Chamou a atencao para a necessidade, para a
exigéncia mesmo de ajudar a nao esquecer que a nossa liberdade esta ferida pelo
pecado. Trata-se de um servico de humanizacao, trata-se de um servico ao mundo. Por
fim, foi denunciada a pouca atencao ao desenvolvimento da consciéncia pessoal da
experiéncia da fé e do préprio processo de educacao, bem como aqueles momentos ou
opcdes que impedem a comunidade eclesial de ser um tempo e um espaco de
verdadeira liberdade. - Fatima e a pedagogia da fé [Adelino Guarda] O dr. Adelino
Guarda visitou alguns processos e momentos pedagdgicos da vida e da espiritualidade
do santuario. Privilegiou as emogdes na Mensagem de Fatima. Fatima, como pedagogia
das emocdes, foi proposta como uma porta de entrada para ajudar os peregrinos a
educacao para a fé, porque esta cheia de momentos emotivos, intensos, de vivéncia da
profundidade.

Na mensagem de Fatima salientou também a relacao pedagdgica: Fatima foi
equacionada como lugar de relagao, como o lugar do tu, o lugar do encontro a
semelhanca do nucleo central da fé crista que é o encontro de Deus com a humanidade.
Finalmente, apontou o siléncio de Fatima e da mensagem como factor pedagdgico. Em
Fatima a pedagogia do siléncio € caminho também de encontro. O conferencista leu
Fatima a partir das vivéncias pastorais e espirituais de expressao da fé, e como hoje
continua essa expressao a ser caminho também para a prépria fé. Sabado dia 25
parte da tarde Conferéncia V: Adorar Deus em espirito e verdade [D. Anténio
Couto] Foi também muito pedagdgica a visita proporcionada por D. Anténio Couto.
Levou-nos até essa grande central da combustao que é a Sagrada Escritura para
mostrar como ja ai a adoracao do verdadeiro Deus incompatiliza-se com o que nao é
fundamental.

D. Antdnio Couto reflectiu sobre a primazia de Deus sobretudo a partir das passagens
biblicas de Jo 2,13-22 (o santuario que é Jesus); 4,19-24 (os Ultimos dizeres de Jesus
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sobre a verdadeira adoracao) e classificou a verdadeira adoracao em espirito e verdade
como uma combustao de tudo aquilo que desvia dessa adoracao. Escolheu o segundo
texto por ser o Unico enunciado em toda a Escritura desta férmula de adoracao “em
espirito e verdade”, ou seja, de vida orientada para e pelo Pai. O primeiro texto foi
escolhido porque nos faz passar de um espaco local para um espaco relacional da
adoracao. Olhou assim do alto de dois montes - o Garizim e 0 monte de Jerusalém como
lugares para chegar ao lugar da relagao. D. Anténio Couto seguiu de perto os textos
biblicos (gramatical e exegeticamente) e chamou a atencao para a “composicao” que a
mulher inominada da Samaria realiza com o verbo “theoréd” (ver, compor, comparar)
em Jo 4,19-24 para chegar a compor a verdadeira adoracao. Jesus diz a mulher que é
preciso adorar “o Pai”, e nao apenas “Deus”. Recordou o conferencista que o nome
“Pai” s6 pode e foi introduzido pelo dizer de Jesus. Também recordou que o verbo que
Jesus deixa a mulher no poco de Jacob é o verbo “proskynéd” que traduz nos Setenta o
verbo “shawah” no hithpael. Este verbo significa “beijar”, “ajoelhar”. Daqui tirou
conclusoes: a adoracdo s6 acontece na relacdo filial, e s6 acontece na relacdo. A
adoracao ja nao é espacial mas relacional. Adora-se assumindo a posicao de filho. S6
assim se adora. Nesta adoracao Jesus O Filho nao esta sé. Segundo Jo 16,32 esta com o
Pai e o Espirito, tornando-Se assim o lugar da verdadeira adoracao - o templo novo. Por
iSS0, pensou Jesus nao como caminho mas o lugar onde esta o Pai. Mostrou como este
lugar é o ponto de um caminho que vem de longe do Antigo Testamento. Entre outros
textos comentou “compondo” a leitura de SI 40; 1 Sam 15,23-24, dorib deIs 1,11-17, 0
discurso de Jeremias no templo em Jer 21,24, o outro rib de Miq 6,6-8. Na sequéncia
destes textos, compds o texto do novo santuario de Jo 2,13-22 que é Jesus. Comp0s
porque comentou 0s espacos relacionais de Jesus - as casas do “meu Pai”. Os espacos
de Jesus s&o uma “casa”, ndo um templo, nem um santudrio. E um lugar de comunh&o
segundo Zac 14,21. D. Antdnio Couto serviu-se assim de varios exemplos do género
literario do “rib” (litigio, confronto) ainda que o nao tenha referido. Painel 3:
Caminhos de adoracao Este painel procurou concretizar a verdadeira adora¢ao em
momentos e modos particulares de adoracao: no caminho litdrgico, no caminho do
santuario, e nos caminhos do dia-a-dia. - Adoracao e liturgia: a centralidade do
agir de Deus [Bernardino Costa, OSB] Frei Bernardino Costa olhou de maneira
global para uma liturgia integral na qual a boa maneira biblica é toda a pessoa que
adora, com todas as dimensdes que lhe sao prdprias. Mostrou como nao é apenas uma
parte da pessoa que adora, porque muitas vezes isto é esquecido devido a grande
cerebralizacao da liturgia ocidental. A adoracao foi assim perspectivada a partir do(s)
adorador(es) na integralidade da pessoa, porque é a pessoa toda que esta diante de
Deus. Deste modo, a liturgia surge como ritmo harménico do rito enquanto tal porque
harmoniza todas as dimensdes da pessoa. Nesse sentido ja € uma adoracao verdadeira.
Esta adoracao litlrgica vai beber as coordenadas da liturgia: o tempo e o espaco onde
acontece sempre. Definiu de seguida este tempo e este espaco: 1. Um tempo orientado
para a eternidade; este é o tempo litlrgico. Durante o ano litdrgico adora-se Deus por
aquilo que ainda nao se possui. Isto faz do tempo de Deus um tempo diferente e 0
Domingo o Dia do Senhor para transgredir os dias normais.

2. Um espaco que favorece a adoracao, porque policromatico e ritmado.

Este tempo e este espaco, que constituem a liturgia, nao sao separaveis das atitudes de
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adoracao: com gestos, com palavras e com emocodes. Aqui foram apresentados alguns
dos exemplos mais recorrentes das nossas acc¢oes liturgicas, sobretudo eucaristico.
Com estes exemplos mostrou as varias accoes rituais de todas as dimensdes da pessoa.
Finalmente, apesar dos gestos, das palavras e das emocdes, também o siléncio foi
descrito liturgicamente, pois a vida litlrgica inicia-se com o siléncio porque nem tudo se
pode ver ou mostrar nem tudo pode ser dito. Aqui, Frei Bernardino assumiu o siléncio
como palavra (sem o referir) no contexto da nova concepcao da palavra reveladora
segundo a Dei Verbum. Isto permitiu descrever a eloquéncia do siléncio a maneira
biblica. Assim, a verdadeira adoracao é silenciosa no sentido etimoldgico do termo.
Daqui foi deduzida a dimensao eclesioldgica do siléncio. A Igreja é formada, iniciada no
siléncio. A verdadeira Igreja pode apenas surgir do siléncio. A prépria vida litlrgica
inicia-se com o siléncio, é o pressuposto de qualquer ac¢ao sagrada. - Adoracao de
Deus na vida quotidiana [Margarida Alvim] Margarida Alvim inspirou-se na
espiritualidade inaciana para integrar o dia-a-dia com a adoracao e na adoracao. Com
base na sua proépria experiéncia espiritual pessoal, percorreu sete categorias que
constroem a adoracao quotidiana nessas sete paragens: a casa, o tempo, o siléncio, o
encontro, a transformacao, a comunhao e a plenitude. - A adoracao no contexto da
Mensagem de Fatima [Carlos Cabecinhas] Antes de particularizar, foi resumido o
significado da adoracao enquanto tal. O reitor do santudrio concretizou depois a
verdadeira adoracao no caso particular de Fatima, onde a adoracao surge logo a abrir a
mensagem no ciclo das aparicdes angélicas. Esta adoracao esta intimamente unida a
revelacao do rosto trinitario de Deus, rosto esse adoravel. O reitor descreveu o lugar da
adoracao no seio da mensagem de Fatima e na vida dos Pastorinhos para destacar a
relacao estreita da adoracao com a reparacao, sendo esta a traducao do compromisso
dos Videntes com a mensagem do Anjo. A adoracao reparadora foi descrita como um
dos temas nucleares da mensagem de Fatima, adoracao essa que nao s a eucaristica,
ainda que a mais importante. Foi assim apontado como essencial na mensagem de
Fatima o evangelho da Trindade. Esse segredo é adoravel. Dos varios gestos litdrgicos
da mensagem de Fatima foi sublinhada a prostracao, gesto tao alheado do ritual
romano. O reitor foi dos palestrantes que mais buscou a dimensao social e do
compromisso da adoracao, para nao ficarmos apenas no acolhimento da adoracao. A
reparacao surgiu como gesto dos Pastorinhos que concretiza também a adoracao. Da
adoracao surge a reparacao. Neste género de reparacao foi referida a devocao dos
primeiros sabados, muito particular no santuario de Fatima. A devocao dos primeiros
sabados tem uma pedagogia que assume a centralidade de Deus na nossa vida. Assim,
a adoracao fora da celebracao eucaristica nao acontece fora, em Ultima andlise. O reitor
do santuario ndo deixou de referir o isolamento a que historicamente foi votada a
adoracao eucaristica. Assim, inseriu a adoragao eucaristica no prolongamento da
celebracao adorante. Domingo, 26 Junho Conferéncia VI: Rezar a Deus por Cristo
no Espirito Santo com Maria [Joao Paulo Quelhas] Jodo Paulo Quelhas Domingues
inspirou-se no n266 da LG e sobretudo no n239 da Marialis Cultus de Paulo VI para
enquadrar a oragao mariana no seio da oracao crista nas suas diversas formas e
momentos. Distinguiu a adoracao ao Filho da veneracao a Maria porque “difere
essencialmente” do culto ao Filho. Indicaram-se as razdes pelas quais a Igreja celebra
Maria e o0 objectivo com que o faz. Explicou o sentido dessa expressao “celebrar Maria”
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e “com Maria”. Tal acontece por especial amor e especial exaltacao. O conferencista
justificou o culto mariano pela especificidade de Maria na historia da salvacao. Dai
decorre nao um culto outro, mas o mesmo culto cristdo com momentos Unicos
marianos. Celebrar Maria é entao celebrar com Maria o culto cristdo. O lugar especial de
Maria na histdria da salvacao e na historia de Jesus da-lhe um culto especial de
veneracao. Da unicidade historica de Maria resulta a unicidade litirgica do culto
mariano no seio da unicidade do culto litirgico ao Filho. Este foi e é o fundamento
apresentado do culto a Maria. O fundamento do culto mariano é teoldgico e biblico.
Apesar disto e a proposito disto nao foi desenvolvida a relacao entre a mediacao
cristologica a e funcao mariana na histéria da salvacao. O simpdsio reatou aqui o inicio
em jeito de uma grande inclusao. O professor de Milao preocupou-se com a resposta
crista a dar perante varias vias de busca de Deus na cultura contemporanea. Na sua
reflexao este sempre presente a categoria de Nietzsche do “nihilismo”, ainda que tal
nunca tenha sido referido. Pierangelo Sequeri indicou trés figuras da busca de Deus
partindo das premissas que a procura de Deus nao é sindnimo de falta de fé e que a
falta de fé nao coincide com a busca de Deus. Quis discutir uma via entre outras duas
para por o problema de Deus. Nao cré que a questao de Deus seja filosdfica ao nivel do
pensamento, mas existencial, teoldgica, e sobreuto publica e cultural. No fundo, tentou
responder a questao mais de fundo de saber se é possivel que um homem adulto e
consciente pode ser devoto de Deus. O problema e a questao de Deus tornam-se assim
devocional, afirmou mesmo que a tematica de Deus é devocional na medida em que o
que estd em causa € a propria possibilidade de alguém abandonar-se nas maos do outro
e nas maos do Outro, o que torna-se muito dificil (por isso devocional) na cultura
moderna ou pds moderna do individualismo e que padece daquilo a que ele chamou “o
monoteismo do self”. No fundo traduziu a questao tedrica da primeira comunicacao
numa linguagem muito mais facil e perceptivel: como e porqué abandonar-se a Deus?
Uma primeira resposta extrema é da via actual seqgundo a qual a procura de Deus nasce
de um desejo profundo, de uma angustia profunda. Esta acaba por ser uma via da fé,
porgue é aquela percorrida pelos grandes misticos como Santa Teresa e S.Joao da Cruz.
Advertiu que diante daqueles que procuram depois de perderem Deus (e que por tal
vivem angustiados) nao é admissivel a resposta da certeza facil por parte
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